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INTRODUCERE LA PROBLEMA RAULUI SI
A RESPONSABILITATII

Aceasta este o carte despre indiferenta. Ea
ne infatiseaza o parte din povestirile lui Elie
Wiesel despre indiferenta omului si1 indiferen-
ta lul Dumnezeu. Cele doua cai ale indiferen-
tel se Intrepatrund intr-o complicitate cu raul
absolut ca manifestare cotidiana in lagarele
mortil. Raul este scos din sfera teologicului si
este transferat in cea ontologica. Prezenta ra-
ului scurtcircuiteaza comunicarea dintre om si
divinitate, explica intreruperea relatiilor inter-
umane g1 face loc aparitiel suferintei, violentei
s1 mortil ca elemente ale normalitatii cotidiene.
In aceasta realitate construita pe o logica a raz-
boiului, raul nu mai are o semnificatie morala
s1 existentiala de ordin religios, ci1 se confera o
realitate strins legata de actiunea sau non-acti-
unea umana.

Istorisirile aici invocate ne releva o voce re-
nascuta din experienta Holocaustului, o expe-
rienta ce ne vorbeste de conditia umana in fata
exterminarii evreilor dar si in fata altor eveni-
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mente ce ar putea sa ne faca sa ne confruntam
in prezent g1 viitor cu fenomene asemanatoare.
Ele ne indeamna sa reflectam asupra a ceea ce
a Insemnat atunci s1 ceea ce mal Inseamna as-
tazi — la nivelul mentalitatili comune — uciderea
celor inocenti. Prima evidenta ce se naste in
mintea celui ce citeste lucrarile lui1 Wiesel in ge-
neral, dar mai ales 1storisirile din Noaptea, este
aceea ca Dumnezeu a ales sa fie tacut s1 absent
pentru a face mai pregnanta prezenta omulusi,
moartea si suferinta sa.! Imaginea indiferentei
lu1 Dumnezeu s1 a creaturilor sale ne conduce
la 1deea ca 1storia exterminarii inocentilor este
dublata de necesitatea istoriel cresterii in res-
ponsabilitate a fiinte1 umane confruntata cu
manifestarea raului.

La o privire retrospectiva, Elie Wiesel ne
apare ca un simbol al rezistentel in fata rau-
lui, a manifestarii raului absolut inteleasa ca
persuasiune ideologica si ca actiune de exter-
minare a evrellor europeni. Avind in vedere
recunoasterea publica, atit in calitatea sa de
luptator pentru drepturile omului, cit s1 In cea
de scriitor, putem spune ca el se dovedegte a fi o
voce ce cheama la responsabilitate s1 la respec-
tul alteritatii. Astfel, o problema ce pare sa 1ii

I Pe linga aceasta perspectiva a absentei si tacerii
lui Dumnezeu Elie Wiesel mai exploateaza, sporadic,
in scrierile sale g1 alte motive pe care le gasim in in-
terpretarile teologice si filosofice asupra Holocastului,
unul dintre acestea este cel al ascunderii fetei lui
Dumnezeu: ,,Suferinta, foamete, boala, frica, agonie...
Pentru a nu mai vedea rusinea care 11 cucerise creatia,
Dumnezeu trebuie ca isi ascunsese fata”. Elie Wiesel,

Nebuna dorinta de a dansa, traducere de Doru Mares,
Bucuresti: Editura Tre1, 2007, p. 293.
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priveasca doar pe evrel is1 dovedeste semnifica-
tia deplina doar atunci cind e privita ca un apel
menit sa ne sensibilizeze in fata suferintelor
extreme la care filnta umana poate fi supusa,
chiar g1 astazi, la scara intregii umanitati. Pe
acest fundal se constituie o etica a responsabi-
litatii ce are drept punct de plecare ideea ca fie-
care om trebuie sa capete consgtiinta ca a ramas
singur in fata manifestarii raului absolut g1 are
responsabilitatea totala a diminuarii in cit mai
mare masura a prezentei lui.

O viziune asemanatoare asupra responsa-
bilitatil putem sesiza si la Hans Jonas. Chiar
daca la acesta intilnim o perspectiva teologica
diferita, este esential sa observam ca impera-
tivul responsabilitatil se naste din alte resur-
se decit cele divine, ca 1zvorul responsabilitatii
este necesitatea fiilntel umane de a-si prezerva
propria natura umana.? Pe aceasta premisa
a responsabilitatii umane construieste Hans
Jonas, mai apoi, o noua perspectiva asupra lui
Dumnezeu. Prin urmare, Holocaustul ne aduce
In situatia ca natura umana si natura divina sa
fie regindite din perspectiva adevarului revelat
de experienta totalel dezumanizari s1 a exter-
minarii.’

2 Lawrence Vogel, ,Hans Jonas’s Exodus: From a
German Existentialism to Post-Holocaust Theology”,
in Hans Jonas, Mortality and Morality. A Search for
the God after Auschwitz, Evanston: Northwestern
University Press, 1996, p. 14.

3 Hans Jonas, ,,The Concept of God after Auschwitz:
A Jewish voice” in Mortality and Morality. A Search
for the God after Auschwitz, Evanston: Northwestern
University Press, 1996, pp. 131-143.
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Putem aminti faptul ca Levinas se intreaba:
mai este posibila moralitatea dupa Auschwitz,
avind in vedere ca acolo Dumnezeu a permis
Nazigtilor sa faca tot ceea ce e1 au dorit? Mai pu-
tem vorbi de porunci absolute dupa Auschwitz?
Levinas se regaseste in situatia ca nu poate
aduce argumente care sa arate ca legea morala
religioasa sau legea etica este o imposibilitate
dupa aceasta experienta.* Insa, devine evident
ca Biblia nu mai poate fi privita ca o carte ce
ne trimite la misterul lul1 Dumnezeu, c1 la ,sar-
cinile umane ale oamenilor’. Aceasta angajare
trebuie convertita in una a afirmarn alteritatii.
Holocaustul e o dovada in plus ca ,,Monoteismul
e un umanism. Doar nerozii fac din el o aritme-
tica teologica”.’

In numele acestul umanism, omul trebuie
sa actioneze in vederea reduceril violentei ce se
naste la intilnirea cu celalalt om. Astfel, etica
este indispensabila existentel subiectului s1 de
aceea relatia de responsabilitate fata de celalalt
se dovedeste a fi constitutiva fiintel umane.®
Absenta responsabilitatii in conditiile lagarului

*Tamra Wright, Peter Hughes, Alison Ainley, ,,The
Paradox of Morality: an Interview with Emmanuel
Levinas” in Robert Bernasconi and David Wood (eds.),
The Provocation of Levinas. Rethinking the Other,
London: Routledge, 1998, p. 176.

> Emmanuel Levinas, Dificila libertate. Eseuri des-
pre iudaism, traducere de Ticu Goldstein, Bucuresti:
Hasefer, 1999, p. 335.

¢ David Campbell, ,, The Deterritorialization of
Responsibility: Levinas, Derrida, and Ethics after the
End of Philosophy” in David Campbell and Michael J.
Shapiro (eds.), Moral Spaces. Rethinking Ethics and
World Politics, Minneapolis: University of Minnesota
Press, 1999, p. 35.
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face ca dezumanizarea sa atinga limitele pina
la care moartea ca violenta extrema adresata
celuilalt sa nu mai apara ca un eveniment, ci ca
0 succesiune in ordinea ambiguitatii vietii tem-
porale. Dupa cum afirma Levinas,

,Violenta nu consta insa atit in a rani
sau a distruge, cit in a intrerupe continui-
tatea persoanelor, in a le face sa joace roluri
In care nu se mal regasesc, in a le face sa-si
tradeze nu numai propriile angajamente, ci
s1 propria substanta, in a le face sa indepli-
neasca actiuni care vor distruge orice posi-
bilitate de actiune.”

In Totalitate si Infinit, Levinas utilizeaza
cuvintul justitie ca sinonim cu cel de etica, cele
doua devin unul s1 acelasi cuvint, inseparabil
de politic, care presupune relatia dintre doi oa-
meni.® Paradigma acestel relationari o intilnim
in atitudinea personajului biblic Avraam, care
desi se simte a fi doar pulbere si1 cenusa, in fata
suferintelor semenilor sai g1 in fata iminentei lor
disparitii, 1s1 1a Inima in dinti s1 1s1 ridica vocea
spre Dumnezeu cerindu-i sa fie ingaduitor cu ei.
Dincolo de orice rezultat al asumarii unei aseme-
nea interventii si responsabilitati, Avraam ni se
ofera ca un arhetip al oricarei responsabilitati pe
care fiecare om o are in raport cu semenii sai.’

" Emmanuel Levinas, Totalitate si infinit. Eseu
despre exterioritate, traducere de Marius Lazurca, Iasi:
Polirom, 1999, p. 5.

$Tamra Wright, Peter Hughes, Alison Ainley, ,,The
Paradox of Morality: an Interview with Emmanuel
Levinas”, p. 169.

® Emmanuel Levinas, Moartea si timpul, traduce-
re de Anca Maniutiu, Cluj: Apostrof, 1996, p. 166.
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Pe acest fundal al necesitatil afirmarii res-
ponsabilitatili, Elie Wiesel considera ca, o data
cu experienta Holocaustului, toate categoriile ce
modeleaza creatia umana trebuie regindite din
perspectiva responsabilitatilt pe care o induce
rememorarea evenimentelor petrecute in interi-
orul s1 in jurul lagarelor mortii. Pornind de la
aceasta experienta, literatura, teologia, filosofia
post-Holocaust trebuie sa ne ajute sa punem in-
trebari s1 sa gasim raspunsuri ce privesc ratiu-
nea umana in situatn limita, sa modeleze pla-
nul actiuni, etici s1 responsabilitatilt umane, sa
vorbeasca despre conditia umana intr-o lume in
care Dumnezeu daca nu este 1n totalitate absent
este In mod evident tacut si1 indiferent. Filosofia,
ca sl teologia, trebuie sa fie orientata spre comu-
nitate s1 spre nevoile pe care le au indivizi care
o formeaza. In mod particular, teologia trebuie
sa fie o teologie a alteritatii care sa cultive ideea
impliniril individului in relatia sa responsabila
cu celalalt. Pentru exprimarea ideilor filosofice s1
a celor religioase, Wiesel alege discursul literar.
Acesta 1 se pare ca poate exprima, intr-un mod
mai adecvat decit alte discipline, magnitudinea
genocidulul indreptat impotriva evreilor euro-
peni. Aceasta alegere e determinata si de convin-
gerea ca literatura este cea mai potrivita pentru
exprimarea unor trairi personale. Mai mult decit
atit, Elie Wiesel considera ca desi Holocaustul
este un subiect potrivit pentru interogatie, isto-
ricii, sociologil sau teoreticienil in general care
nu au trait experienta efectiva a evenimentelor
nu pot sa ofere raspunsuri adecvate la intreba-
rile legate de Holocaust. La rindul sau, Richard
L. Rubenstein subliniaza rolul important jucat
de literatura ce se constituie sub forma memo-
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riilor In ceea ce priveste scoaterea ,Imparatiel
mortil” din cimpul statisticilor g1 in aducerea el
in planul experientel individuale. Insa, in opo-
zitie cu Wiesel, apreciaza ca cel direct implicat
In evenimente, cel ce depune marturie, concen-
trindu-se asupra experientel individuale, poate
sa neglijeze perspectiva asupra structurilor mai
largl care au pus 1n cauza s1 au distrus propria
sa lume. Astfel, pentru Rubenstein, devine o ne-
cesitate abordarea Holocaustului din perspecti-
ve dintre cele mai diverse s1 pe baza unor expe-
riente multiple, avind in vedere ca Holocaustul
ridica probleme morale s1 religioase care nu 11
mai preocupa doar pe evrel. El aduce ca dova-
da In acest sens largul interes pentru literatura
legata de Holocaust, mai ales fata de scrierile
lu1 Elie Wiesel. Rubensteln considers ci uneori
explorarea literara a problemelor morale g1 re-
ligioase generale poate sa preceada alte moduri
de reflectie asupra acestora.! Cu atit mai mult
cu cit, literatura Holocaustului — agsa cum afirma
Milton Teichman — nu ramine o simpla abstrac-
tie pentru cititor. Ea il face participant activ la
diverse tipuri de experiente personale s1 comuni-
tare s1in felul acesta i1l determina sa aiba o atitu-
dine s1 sa adopte o anumita pozitie. Ea 1l deter-
mina sa retraiasca viata personajelor si in cele
din urma il pune in situatia de a reflecta asupra
sensului s1 semnificatiel vietil intr-o lume in care
Holocaustul a fost posibil. Aceasta reflectie poate

10 Klaus Rohmann, ,Radical Theology 1n the
Making: Richard L. Rubenstein Reshaped dJewish
Theology From Its Beginnings”, in Betty Rogers
Rubenstein, Michael Berenbaum (eds.), What Kind

of God? Essays in Honor of Richard L. Rubenstein,
Lanham: University Press of America, 1995, p. 3.
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sa 1l conduca la asumarea unei atitudini etice si
responsabile In raport cu ceea ce se poate Intim-
pla cu viata sa s1 a semenilor sai.'

Aceasta reflectie activa conduce in mod ine-
vitabil la meditatia asupra prezentei s1 actiuni
raulul in lume. In raspunsul oferit problemei
raulul intimpinam o dubla dificultate: pe de o
parte, trebuie sa relevam modul in care cei ce
actionau In numele s1 din 1nteriorul unui sis-
tem bazat pe o 1deolgie a raului radical erau
preocupati in a distinge intre ceea ce e bine s1
ceea ce e rau in raport cu ceilalti; pe de alta par-
te, una dintre marile dificultati este sa reusim
In orice situatie, s1 mai ales in situatule limi-
ta, sa discernem intre bine s1 rau. Experienta
Holocausuluil aduce cu s1 mai multa acuitate
necesitatea discutarn acestei distinctil deoare-
ce Wiesel este convins ca raul nu este o simpla
absenta a binelui, a 1ubiril, asa cum proclama
o intreaga traditie occidentala. Raul are reali-
tate ontologica si poate deveni covirgitor in om.
Wiesel e convins de faptul ca nazistili au ucis
milioane de evrel nu pentru ca el nu cunosteau
1ubirea. El nu exclude faptul ca ei s1 1ubeau si
adesea aveau o relatie armonioasa de familie.
Sau este deja anecdotica 1ubirea pe care Hitler o
purta ciinelul sau. Dar nu exista nic1 o indoiala
asupra faptului ca in acelasi timp e1 s1 urau cu o
Intensitate neobisnuita.!? Aceasta ura s-a dove-

11 Milton Teichman, ,Literature of Agony and
Triumph: An Encounter with the Holocaust”, College
English, Vol. 37, No. 6 (Feb., 1976), p. 615.

12 EKElile Wiesel and Philippe-Michael de
Saint-Cheron, FEvil and FExile, translated by dJon
Rothschild, University of Notre Dame Press, Notre
Dame, London, 1990, p. 191.
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dit a i nu numai nociva, ci chiar devastatoare.
Intrebat fiind daca realmente crede ca exista
raul ca atare, Wiesel afirma ca este evident ca
raul e mal mult decit o simpla absenta a bine-
lui. Ratiunea pentru care nazistii au ucis a fost
in mod efectiv bazata pe ura.'® Aceasta arata ca
raul nu este pur g1 simplu pasiv, ci1 el actionea-
za pentru a cuceri, el incearca sa triumfe la fel
cum desertul triumfa asupra pamintului fertil,
sau cum apele marii cuprind, treptat, nisipul de
pe plaja.!* Foarte sugestive in acest sens sint
aprecierile unui prleten al lu1 Wiesel, Franklin
H. Littell, potrivit caruia istoria Holocaustu__ui
trebule privita, pe de o parte, sub semnul cres-
teril continue a puterii de manifestare a raului
pe fondul slabiciunii continue a trairilor prin
care omul modern se simte legat de semenii sai,
1ar pe de alta parte, ca un semnal de alarma ca
progresul tehnologic nu atrage dupa sine obli-
gatoriu s1 o dezvoltare spirituala a omului, o
evolutie in plan etic.'?

Caracterul absolut al manifestarii raului
in experienta Holocaustului este 1dentificat de
Wiesel in situatia, greu de imaginat, In care
manifestarea radicala a raului devine un fapt
al vietil cotidiene, incepe sa faca parte din nor-
malitatea vietil. Auschwitz devine un simbol al
raulul absolut deoarece el parea sa faca parte

13 EKElie Wiesel and Philippe-Michael de Saint-
Cheron, Evil and Exile, p. 191.

14 Elie Wiesel citat in Caroline Lazo, Elie Wiesel,
New York: Dillon Press, 1994, p. 5.

15 Franklin H. Littell, A Christian Response to the
Holocaust. Selected Addresses and Papers (1952-2002),
Merion Station, Pennsylvania: Merion Westfield Press
International, 2003, p. 167.
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dintr-o normalitate pe care o traiau deopotriva
fortele opresive din lagar cit s1 oamenii obisnu-
1t1 din afara acestuia, care priveau tacuti si in-
diferenti la tot ceea ce 11 se intimpla semenilor
lor. Aceasta imagine trebuile completata cu ura
de care se lasau minati, intr-un mod irational,
cel ce Imbratisau sau se lasau influentati de
1deologia vremil cu un profund caracter anti-
semit. Enormitatea fenomenului este percepu-
ta ca filnd cu atit mail mare cu cit acest lucru
se Intimpla sub privirile linistite ale poporuluil
german, unul dintre cele mai culturale si civi-
lizate popoare ale lumii occidentale, dar s1 sub
privirile indiferente ale celel mai mari parti a
umanitatii.

O asemenea situatie nu invita la eludarea
vinovatiilor individuale, nu conduce la stabili-
rea unel vinovatii colective, c1 mai degraba face
apel la 1mplicarea, memoria si responsabilita-
tea fiecarel fiinte umane. Interferenta dintre
memorie, marturisire s1 responsabilitate este
fundatia pe care Wiesel 1s1 ridica intreaga sa
creatie. Ea se constituie intr-o chemare la asu-
marea unei eticl a responsabilitatii care sa tina
lumea pe fagasul e1 firesc.

Un aspect important in afirmarea unei etici
a responsabilitatil este semnificatia pe care o
capata memoria 1in situatia post-Holocaust.
Memoria 1invita la marturisire, adica la partici-
parea la un set comun de intelesuri g1 actiunai.
In opera lui Wiesel nimic nu exista in afara
memoriel. Memoria este origine, este vehicul al
vietil g1 este suportul pe care se poate construi
speranta mintuiril. Memoria s1 marturisirea se
atrag una pe cealalta pe terenul responsabilita-
ti1 fiecarui individ s1 a fiecarel comunitati, dar
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s1 a lui Dumnezeu, in fata uciderii celor inocenti
sau a suferintelor celor care sint socotiti ca fiind
vinovati desi in mod evident nu au nici o vina.
Des1 Wiesel este interesat doar de responsabi-
litatea umana, el ne sugereaza in repetate rin-
duri ca Dumnezeu nu este nici el lipsit de res-
ponsabilitate in ceea ce s-a Intimplat in lagare
ca fenomen al distrugerii fiintel s1 memoriei lui
Israel. Utilizind Noaptea ca s1 context al discu-
tiel de fata, ne-am oprit asupra citorva aspecte
din totalitatea semnificatiilor pe care memoria
le presupune: memoria ca nostalgie, memoria
ca prezenta, memoria ca marturie. Fiecare din-
tre acestea conduc spre necesitatea afirmari
unei eticl a responsabilitatii. Sugestive sint in
acest sens comentariile lu1 Alan L. Berger pe
marginea viziunil lui Elie Wiesel despre ,,cine
va depune marturie pentru marturisitor:”:
,2Memoria implica mail mult decit recu-
perarea mentala a ceva ce a avut loc in tre-
cut, or ceva care a fost uitat. Revendicarea
memoriel iIndeamna la actiune... Memoria
cere sa actionezl intr-un mod ce conduce,
cel putin partial, la o restaurare a lumi1 (¢i-
kkun), ridicind, totodata, intrebari pentru
cel do1 parteneri ai legamintului, omul s1
divinitatea”!®

16 Alan L. Berger, ,Transfusing Memory.
Second-Generation Postmemory in Elie Wiesel’s The
Forgotten”, in Obliged by Memory. Literature, Religion,
Ethics. A colection of essays honoring Elie Wiesel’ s se-
ventieth birthday, Edited by Steven T. Katz and Alan
Rosen, Syracuse, NY: Syracuse University Press, 2006,
pp. 117- 118.



